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NIiETZSCHE DUNYAYI NEDEN BiR SANAT YAPITI
OLARAK DEGERLENDIRIR?

Metin BAL!

Ozet

Bu makalede “Nietzsche Diinyay1 Neden Bir Sanat Yapiti Olarak De-
gerlendirir?” sorusu Nietzsche'nin yapitlarimin bir yorumlanmas: yoluyla
cevaplandirilmaya calisilacaktir. Nihilizmin insanin yasamsal giiglerini yok
edici tutumunu betimleyen Nietzsche kendi okuyucularim kendi diinyala-
rin1 yaratmaya g¢agirir. Bunun icin o, onlarmn Platonizm’de koklenen gergek-
lik hakkindaki dogmatik anlayig: yikma cesareti gostermelerini ister. Sonug-
ta, sanat savunan Nietzsche diinyay: bir sanat yapit1 olarak betimler.

Anahtar Sézciikler: sanat yapiti, nihilizm, Platonizm, tragedya, Dionysoscu,
gii¢ istenci, begeni.

Abstract

In this article the question of “Why Does Nietzsche Evaluate The
World As A work of Art?” is tried to be answered by an interpretation of
Nietzsche’s works. By describing the destructive effect of nihilism on the
forces of human life Nietzsche summons his readers to create their own
world. For this he wants them to have courage to change the dogmatic sen-
se of reality rooted in Platonism. Nietzsche criticizes traditional metaphy-
sics harshly because of its denial of truth of sensual world. For Nietzsche
humanity is transformed into such a mechanical and tasteless being and
turned into a being that is lack of his/her own judgment, as if it has no life
but only reason. There must be something wrong with traditional metaphy-
sics. In conclusion, arguing for art, Nietzsche defines the world as a work of

art.

Key Concepts: work of Art, nihilism, Platonism, tragedy, Dionysian, will to
power, taste.

1 DEU Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ggretim iiyesi. Bu yaz1 DEU Felsefe Boliimii tarafindan
organize edilerek Izmir Fransiz Kiiltiir Merkezi'nde 8-9 Mayis 2014 tarihlerinde gerceklegtirilen
Sanatin Halleri baghkl Felsefe Giinleri etkinliginde sundugum metnin geligtirilmig halidir.
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Nietzsche'yi diinyay: bir sanat yapiti olarak degerlendirmeye vardiran
nedenleri belirlemek amacinda olan bir aragstirmaci igin, bu arastirmayi siir-
diirdiigii siirece Nietzsche'nin kendi okuyucusundan beklentisini gg
oniinde tutmak yararl olacaktir. Ona gore okuyucu “sakin olmali” bagka
bir deyisle “okurken acelesi olmamali”, yazarn farkinu silecek sekilde “sii-
rekli olarak kendini ve “kiiltiiriinii” araya sokmamalidir, kendi diigtinme
eyleminin yerine gegebilecek “yeni tabelalar beklememeli”*dir. Béyle bir
tutum gelistiren okuyucular Nietzsche'ye gore “huzurlu okuyucular”dur,
“I...] hizli gagmizin bag dondiiriicii kosusturmasina heniiz kapilmamusg ve
cagin tekerleri altina kendilerini atmaktan putperest bir zevk duymayan
insanlar”3dir bunlar. Boyle bir insan diisgiicii ve sarhogluguyla yiiceltmeyi
ya da kutsamay: bilir, kitaplari canlandirr. Kitaplara zaman zaman yerle-
rinden cikarilan &lii muamelesi yapmayan bdyle bir okuyucu “okurken
diisiinmeyi unutmamistir, satir aralarini okumak sirrim [...] bilir, hatta 6y-
lesine comert yaratilistadir ki okuyup bitirdigi sey tizerine bile diigiintir [...]
Hem de bir elestiri ya da bir bagka kitap yazmak igin degil, [...] dylesine
diisiinceye dalmak igin!”* “[...] okuyucu yalmzca ani bir sigrama, iyimser
bir eylem yeter diyor ve eger devlet tarafindan yapilmig yeni bir “organi-
zasyon”la esas meselenin ¢dziilmiis olacagma inaniyorsa”s, boyle birinin ne
yazarla ne de sorunla bir ilgisi olacaktir. “Modern insamn yapti1 gibi ken-
dini ve “kiltiiriinii” durmadan [...] dlgiit olarak sanki bununla her geyin
olgiisiine sahipmis gibi araya sokmamalidir.” Okuyucu kendi “kiiltiirii
hakkinda pek az diigiinse, hatta ona “kiiciimseyerek”® baksa kendisi i¢in
daha iyi olur. Nietzsche'nin bu 6nerisini yerine getirmek ne kadar zor olsa
da, onun iizerine bir diigiinme denemesi yapan yazarlarin bu tiir bir tutum
takinmalar1 onlara Nietzsche'yi anlamak icin bir avantaj saglayacaktir.

Nietzsche'nin kendi diisiincelerini acikladig: toplam 16 yili kapsayan
yapitlarim gdzoniine aldigimizda onun 1872’ de baslayip 1888'de akil saghf
yerindeyken bir 6z degerlendirme olarak yazdig1 son kitab1 Ecce Homo ile
tamamlandigini sdyleyebilecegimiz yalmzca tek bir diisiince dénemi oldu-

25.15, “Egitim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine Diigiinceler” [EKG], Nietzsche. Bu yaz1 igin bkz. ss.
15-17. Nietzsche, Friedrich (2006) Yunanhlarin Trajik Caginda Felsefe, Cev. Giirsel Aytag, Istanbul: Say
Yaymlari.

3 Nietzsche, EKG: 16.
4 Nietzsche, EKG: 16.
5 Nietzsche, EKG: 16.
6 Nietzsche, EKG: 16.
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gunu ve bunun yalnizca olgunluk dénemi olarak baglayip bittigini diigiin-
mek yanhs olmayacaktir. Ilk bakista epey sagirtici goriinen “diinyanin bir
sanat yapitina dontismesi” diistincesine, Nietzsche'nin yazilar tarih sirasiy-
Ja okundugunda kolayca varilabilir. Tragedyanin Dogusu'nda (1872) sanatin
Dionysosgu koklerinin kesfi, Sen Bilim’de (1882) “Kagik Adam” bdliimiinde
“Tann 6ldii!” climlesiyle nihilist cagin ilani, Zerdiist Boyle Diyordu (1883-85)
yapitinin “Agirhgin Ruhu” boliimiinde estetik befeninin kegfi, Tyi ve Kotii-
niin Otesinde (1886) yapitinda “hakikat”in, felsefede hicbir yer taninmamig
bir kadina benzetilmesiyle, Platoncu realist anlayisin reddedilmesi ve niha-
yet Nietzsche'nin 1886'dan beridir yazmaya baglayip devam ettigi Giig Is-
tenci’nin “Sanat Olarak Giig Istenci” baglikli dordiincii boliimiinde, nihiliz-
me “karg1 hareket” olarak “sanat”in ilani. Kendi otobiyografisini, simdiye
kadar yazdigr yapitlarin kendisi i¢in hangi bakimdan énemli olduklarm
belirterek aktardigy 1888 tarihli Ecce Homo, Kigi Nasil Kendisi Olur baghkli
kitabinda kendisinin bir okuru olarak Nietzsche kendisini okuyucusuna
aktarmaya caligir. Bu yazida, bu yapitlarin deginilen konu agisindan son
derece onemli olan bir kismina deginilecektir.

Varligma inarulan birtakim insaniistii glicler hiyerargisi varsayalim.
Siradan insanin kendini 6viince kendisini benzettigi, ya da kendisine kizip
ceza vermek istediginde bu is i¢in ona yardima olacagini diigtindiigii birta-
kim yapilarla kendisini donattigini diisiinelim. Onun kendisini yiiceltirken
ya da basarisini kutlarken 6diillendirilmek igin, ya da kendisine ac1 vermek
icin boynunu kendilerine dogru uzattig: insaniistii figiirleri diigtinelim.
Kiginin simdiden, tiim yasamim toplayip koyacagi, ona kendi degerini bil-
diren bir yer olarak kendi mezarim hazirladigin diiglinelim. Nietzsche'ye
gore bunlar bir yoniiyle sanatsal yapitlardir. Bunun yaninda ddiillendiren,
eglendiren ya da cezalandiran bu iistiin figiirlerin birbirlerine kars1 bir sa-
vaga girismis olduklarini gz 6niine getirelim. Insaniistii giiclerin bir kismu
diger kismum alt etmeye calisiyor. Nietzsche'ye gore bunda da sanatla ilgili
bir yon var, ciinkii tiim bunlar insanin kendisini neye benzetmesi, neye
benzetmemesi ve neyden kaginmasi gerektigiyle ilgilidir. Bu anlamda, sanat
yapitlart insanin kendi varolusunu déniigtiirmelerinin gesitli yansimalari-
dir. Insaniistii olduklari, ayrm1 zamanda kutsal olduklan diigiiniilen giiglerin
kayit altina alindig1 metinlerde, bu s6z konusu giiclerin iginde dogduklan
insan toplumlarindan hi¢ s6z etmedikleri hatta dahas1 hicbir gekilde bu
topluluklarin insan tipini 6viip yiiceltmedikleri, bu insanlarin arasindan bir
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Jasmim ilahlaghnp kutsal bir seye doniistiirmedikleri ya da tam aksine
ilahi bir hiyerarsinin gozetiminde cezalandirmadiklar: goriilmiis miidiir?

Agin1 degerlendirme, apotheosis ya da ilahlagtirma, ululama, kutsama,
yitksege ¢ikarma, transformasyon, transfigurasyon, metamorfoz ya da bag-
kalasma, {istiin olana benzetme, enkarnasyon ya da bedene biiriinme, can-
landirma, yeniden dogus, bilyiilenme, lanetleme, maske takma, goriiniir
kilma ve aydinlatma; iste tiim bunlar Nietzsche tarafindan insamn ve onun.
la birlikte diinyanin sanat yapitma déniisiimiinii ifade etmek i¢in benzer
anlamlarda kullandig1 sbzciiklerdir. Sokrates’ten sonra diinyanin en popii-
ler filozofu olan Nietzsche hakkinda bilindik en yaygin yarg: olan onun bir
“nihilist” oldugu ifadesindeki “nihilizm” sozciigii de insan varolugunda
gerceklegmis olan bir doniiglime igaret eder.

Nihilizm tek kelimeyle “insan varolusu”nun yozlagmighgidir. Yasam-
sal degerlere sirtin1 donmiis olmakla belirlenen yozlagmis insan varolugu-
nun bicimleri kendilerini din, ahlak ve felsefe olarak gosterir. Nietzsche
bunu soyle ifade ediyor: “Dinimiz, ahlakimiz ve felsefe insanin yozlagmisg
bicimleridir.” Insan varolugsunun bu yozlasmasmna “karg hareket” ise “sa-
nat”tir. (Nietzsche, 19687: 419, prg. 794)

Sair-filozof Nietzsche sanat felsefesi tarihine Platon'un temsil ettigi re-
alist sanat anlayigin en biiyiik kargit olarak yerlesir. Realist sanat anlayig,
“hakikat”i dokunulmayan, duyumsanmayan, kisaca, deneyimlenemeyen
bir sey haline getirmigti. “Giizellik” ise, onun her émeginde bir an Gnce
bakilip gecilmesi gereken sahte bir gerceklikti. Hakikati ve asil giizelligi bu
diinyadan ayirarak degerden diigiiren Platoncu felsefe bu diinyayla birlikte
sanata da en diisiik degeri atfetmisti. Bunun ne anlama geldigini kavramak
icin Nietzsche, Platoncu anlayigin kendisi icinde koklendigi Sokratesle bir-
likte Grek tragedyasmin 6liimiiniin nasil gergeklestigine bakmay1 faydals
bulur. Nietzsche’ye gore bu diinyay: ve onunla birlikte yasami olumlamak
tam da Sokratik diisiincenin karsisinda yer alan Grek tragedyasinin temel
Ogretisidir.

7 55, 419-453, prg. 794-853, “IV. The Will To Power As Art” [“Sanat Olarak Giig Istenci”], Nietzsche
Friedrich (1968) The Will To Power, A New Translation by Walter Kaufmann and R. J. Hollingdale
edited, with Commentary, by Walter Kaufmann with Facsimilies of the Original Manuscript, New
York: Vintage Books, A Division of Random House. Nietzsche, Friedrich (2002) Gii¢ Istenci, Biitiir
Degerleri Degistiris Denemesi, gev. Sedat Umran, Istanbul: Birey Yayincilik.
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Ruhu sakincal tutkulardan arndirma araci olarak sanati degerlendi-
ren Aristoteles®in rasyonalist-moralist sanat kuramindan ve seyirciyi aptal
yerine koyan entrikalardan olusan modern anlayistan gecerek Nietzsche'ye
ulagan tragedyanin gercekte “yasami onaylamanin en yiiksek sanat1”® oldu-
gu nihayet yeniden hatirlatilir. Nietzsche bunun farkinda olmakla kendisini
“ilk tragedya filozofu”° sayar:

“[Grek tragedyasina 0zgii olan] gercek karsitlig: ilk goren benim: - Bir
yanda yasama karsi bir cehennem 6cline bulanmis, yozlagtirilmg icgiidii
(bunlarin 6rnekleri olarak Hiristiyanlhik, Schopenhauer felsefesi, bagka bir
anlamda da Platon felsefesi, idealizmin biitiinii); 6te yandan doluluktan,
dolup tasmaktan dogan en yiiksek bir onaylama ilkesi, sinirsiz bir evetleme
(jasagen), acimn kendisine, var olmanin tiim sorunsalligina, yabanciiina
yonelik ne varsa”. (Nietzsche, 2005: 56-57)

Tragedya incelemesi sonucunda Nietzsche, Grek tragedyasmn koke-
ninde Dionysos'un yer aldigini ve kendi anlayisimn “Dionysoscu bir felse-
fe” ya da “tersine gevrilmis bir Platonculuk” oldugunu ilan eder. Platoncu
felsefenin 6ne stirdigi “mutlak hakikatler”in ve “sonsuz gerceklerin olma-
dig1"'min karatlan Nietzsche'ye gore Parmenides ve onu izleyen Platon'un
titizlikle kaginmaya ¢ahstiklar1 “uyku”, “diisler”, “kendinden gecme” ya da
sarhosluktur:

“Parmenides’in diisiinmesi, kendisini Pythagoras ve Empedokles'den
biitiintiyle mahrum birakmayan Hindu bilgeliginin derin kendinden gegiri-
ci ttirtyla ilgili hicbir sey aktarmaz [...] (Bir Grek olan!) [Parmenides’te] bizi
sasirtan sey sematizm ve soyutlamanin derecesidir, hepsinden otesi kesinlik

i¢in korkung enerjik cabadir [...] Parmenides’in duast: “Ey tanrlar, bana bir
kesinlik bahgedin” . (Nietzsche, 1998: 81)

Odaginda “savag ve olusun onaylanmas1”, “varlik kavraminin kokiin-
den yadsinmas1” bulunan Dionysoscu felsefe, “tiim nesnelerin sonsuz bir
akis iginde yok olup yeniden var olmas1” anlamina gelen “bengi doniis 68-

¢ Bkz. Aristoteles, 2005: VL. Boliim, 1449b 25-30. Aristoteles (2005) Poietika (Siir Sanati Uzerine), Cev:
Nazile Kalayci, Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlan.

? s, 58, Bkz. 55-59, Nietzsche, Friedrich (2005) Ecce Home, Kisi Nasil Kendisi Olur, Cev: Ismet Zeki
Eyuboglu, istanbul: Say Yaymlan.

10 Nietzsche, 2005; 58.

1 fnsanca Pek Insanca (1878). ss. 5-12, Nietzsche, Friedrich (1986) Human, All Too Human: A Book for
Free Spirits, tr. by RJ. Hollingdale, Cambridge: Cambridge University Press.
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retisi”2nde 6zetlenir. Insan tiim bu doniigiimlerinin sonunda yine insancg
kalir. insan bir tarafim Dionysosun, diger tarafmi Apollon’un temsil ettigj
uclar arasinda doniigiime gegirir. Bu doniigiinde Dionysosca olan Apollonca
konusmayi dgrenir, sonunda Apollonca olan da Dionysoscu bir dilden ko-
nusur.

Nietzsche, Boyle Diyordu Zerdiigt'ten (1883-85) bir yil sonra, diistincele-
rini daha da keskinlestirerek yazdigi lyi ve Kotiiniin Otesinde (1886) adli ya-
pitinin “Onsdz” iinde, Bernininin Zamanla Agilan Hakikat (1646-52) adl
heykelini gostererek, geleneksel metafizigin hakikat anlayisin taga carpar
ve bu hakikat anlayisii canli, dolgun ve sicak kadin teni iizerinde erimeye
birakir. Nietzsche Bernini tarafindan yontulmasi heniiz tamamlanmamus
Hakikat adli bu heykele igaret ederek soyle der:

“Hakikatin bir kadin oldugunu diisiinelim — ne olmus? Dogmatist ol-
duklar siirece tiim filozoflarm kadm hakkinda higbir deneyim sahibi olma-
diklar1 konusunda giiphe etmemek icin bircok neden var degil midir? Sim-
diye kadar ¢ogu zaman hakikate yaklagim bigimleri olan kasvetli ciddiyet,
hoyratca sokulmalar, bir kadinin yiiregini kazanmakta beceriksiz ve hig de
uygun olmayan yontemler olmamis midir? Kesin olan gey sudur ki: - [haki-
kat dedigim] bu kadn, kendisinin kazamlmasina izin vermemistir: - ve bu-
giin, her tiirlii dogmatizm sevki kirlmug ve bezmis durumdadir.”??

Nietzsche diinyay1 bir sanat yapitina doniistiiren anlayisiyla kendi
okuyucularini, diinyay: karartan, yasamsal giicleri tutulmaya ugratan bakig
acilarimi degistirmeye, gergeklik hakkmdaki dogmatik anlayiglar degistir-
me cesareti gostermeye cagrir. $oyle der: “Cesur, endigesiz, alayci, zorlayici
_ igte boyle olmamuz ister bilgelik; o bir kadindir ve daima yalnizca bir sa-
vasgiy1 sever.” (Nietzsche, 1997 36)

Grek tragedyasinin Dionysoscu kokeninin hatirlatilmas: ve Platon'un
realist sanat anlayisinin reddedilmesinden sonra, nihilizm elegtirisine bir
hazirhk olarak “hiclik” kavramimn “insan varolusu”yla iligkisinin aciga
cikarilmasi, Nietzsche tarafindan diinyamn bir sanat yapiti olarak goriilme-

sini anlasihir kilmaya yardimet olabilir. Sanatin insan varolugunu anlamay1

12 Njietzsche, 2005: 58

13 g, 3, “Preface”, Nietzsche, Friedrich (2002a) Beyond Good and Evil, ed. by Rolf-Peter Horstmann and
Judith Norman, ir.by Judith Norman, Cambridge: Cambridge Uni.

1 g, 36, “7. Reading and Writing”, Nietzsche, Friedrich (1997) Thus Spake Zarathustra, tr. by Thomas
Common, Hertfordshire: Wordsworth Editions Limited.
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miimkiin kilacak derin koklerinin gosterilmesi konusunda farkl bir yol
olarak insan varolusuna ait olan ancak uzun zamandir insanla iligkisi insam
pasifize ederek kurgulanmis “higlik” ve “yaratma” kavramlarinin yeniden
insanla bulusturulmas: faydal olacaktir.

“Hiclik” kavraminin etimolojisine baktigimizda “hiclik”, biitiin diller-
de olumsuzluk bildiren bir sdzciik olarak tiiretildigini goriiyoruz. “Hig-
lik”in kavramsal olarak ilk acik se¢ik kullanimi Augustinus’ta bulunur. Sok-
rates’in daimon’unun Tanrilar arasmda bir Tanr1 olmadigr gibi, Augusti-
nus’ta da Tanr varolanlar arasinda bir varolan degildir. Bu goriise gore Tan-
11 her tirlii varolandan once gelir ve var olan higbir gseyden tiiremez. Philon
ve Kilise Babalar1®>nin bir kismi Platonun “varolmayi-onceleyen bir madde’den
[prote hyle’] meydana gelme kurami”m degistirerek Platon tarafindan 6ne
stirtilen bu ilksel maddenin higcten meydana geldigini diistindiiler. Philon,
“varolmayan” teriminin Tanri'nin - daha sonradan yaratma olarak adlandi-
rilacak - bir eylemine bagh oldugunu aciklar.!” Burada énemli olan sey “hig-
lik” kavraminn ilkin kimin tarafindan kullanilmig olmas: degil, ancak bu
terimin One siiriiliirken farkinda olmaksizin iligkilendirildigi terimlerdir.
Politeist ya da monoteist her tiirlii inan¢ anlayisinda “higlik” terimi insana
ait bir dzellik olan “eylem”le iligkilendirilerek diisiiniilmiistiir. Buradan su
anlasilir ki “hiclik” kendi basina var olan bir sey degildir.

Tektanricih@m insan eylemini kendisine atfederek bir yaraticiya do-
niistiirdigii bu Tanri’sina, insana iliskin olarak Ksenofenes'ten (M.O. 560-
478) bﬁytik bir miras birakilmisti. Tanrilarin ortak 6zelligini aragtiran Kse-
nofenes, tanrilar tanri yapan 6zelligin “insan” oldugunu bulmustu. Boylece
Ksenofenes “insan” hakkindaki mitolojik aciklamalara son vererek felsefe-
nin insan adina baglangicin gerceklestirmisti. Boylece Ksenofenes tiim tan-
rilar1 kendi varolma nedenlerinin kaynag: olan insan varolusu etrafinda bir
araya getirmis oldu. Gergekte, higlik’in kaynagmin insan varolusuyla iligkili
oldugu uzun zamandir ortiilii kalmustir. Hiclik'le ilgili bu kisa ¢6ziimleme-
nin sonucu olarak “hi¢lik” hakkindaki geleneksel onyargiyl iptal ederek
soyle demek gerekiyor: insan higlikten ¢ikarilmamustir, higlik insandan cika-

15 Bkz. s. 355, Wolfson, Harry Austryn (1976) The Philosophy of Kalam, Cambridge: Harward
University Press.

16 Bkz. 5.93, dipnot 1. pr. 983 a30, Aristoteles (1993) Metafizik, Cilt 1 (A-Z) , cev. A. Arslan, [zmir: BEge
Uni.

17 Bkz. Wolfson, 1976: 356.
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rilmustir. Higlik ile ilgili bu durumun farkina varilmasi Nietzsche'nin betim-
leyecegi bir olayla gergeklegmistir. “Hiclik” ve “yaratma” kavramlarimin
yeniden insana teslim edilmesi hareketini baglatan olay, Nietzsche'nin
1882'de Sen Bilim adl yapitinda, 6zetle, “tanr1 oldii!” 8 sbzityle ifade ettigi
durumdur. “Tanrinun dldiiriilmesi” diinyanin bir sanat yapitina doniistim-
niin yolunu agan “bityiik bir eylem”dir. Nihayet “higlik” ve “yaratma”, on-
larin gergek sahibi olan insana geri kazandinlmistir. Nietzsche'ye gore diin-
yarun, insanin bakig agismin ve eyleminin bir tiriiniine, bagka bir deyisle, bir
sanat yapitina déniigmesi ancak bundan sonra miimkiin olur. Diinyay1 bir
sanat yapitina doniigtiiren bu eylemin bityiikligiiniin anlagilmas: bagka bir
deyigle “nihilizmin yiikseligi”, Nietzsche'nin Gii¢ Istenci'ne yazdigi “On-
soz"de bildirdigine gore oniimiizdeki “iki ylizy1 ” siirecektir’®. Bu arada,
kagik adam” farkl ibadethanelere dalip Tanrmmn olimiinii ilan etmeye
devam edecek goriiniiyor.

Sen Bilim'de “Tantin Slimi! nin ilanindan, baska bir deyisle, bugii-
ne kadar insan giiglerinin bilingdig doniistiiriilmesi ve ilahlagtirilmas: ola-
rak varhigin siirdiirmiig metafizigin bu halinin farkina varilmasindan ti¢ yil
sonra, diinyamn kendisi 6niinde bir sanat yapitina doniigtiigii insan tipinin
6megi olan Zerdiist'iin dedikleri, 1885te bir kitap olugturmaya yeterliydi.
Bundan cok 6nce 1872'de yazdig1 Tragedyanin Dogugu yapitimn basma son-
radan ekledigi “Bir Ozelestiri Denemesi” yazisinda Nietzsche, sanatla ilgili
diistincelerinin Zerdiigt Boyle Diyordu (1883-85) yapiinda Zerdiist tarafindan
en insanca formuna doniistiiriilmiis oldugunu agiklar. Zerdiist, “insan hak-
kindaki biiyitk anlayis”1 kavramug bir kigidir. Insan haklkindaki bu biiyiik
anlayis Nietzsche'ye gore sudur: “Insan kendisini nasil ilahlagtiracagmi
ogrendiginde, o, varolusun ilahlastiricist olur.” (Nietzsche, 1968: 434, prg.
821)

Nietzsche'ye gore sanat, diinyay: karartan, yagami cekilmez kilan ve
ruhu agirlagtiran anlayiglara karsi, ruhu hafifleten ve insanin yagsamdan tad
“almastr saglayan bir alternatif sunar. Yeryliziiniin insan tarafindan en gu-
venli ve yaganlasi formu onun sanat yapitina déniismiis hali degil midir?

18 55.16-17, Heidegger, Martin (2001) Nietzsche nin “Tanrt Oldii!” Sozii ve Diinya Resimleri Cagi, Cev:
Levent Ozsar, Bursa: Asa Kitabevi. ss. 11-63. / Bkz. s5.119-120, Nietzsche, Friedrich (2007) The Gay
Science, ed. by Bernard Williams, tr. by Josefine Nauckhoff, Cambridge: Cambridge University
Press.

19 Nietzsche, 1968: 3.
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Zerdiigt Boyle Diyordu yapitinin “Agichgm Ruhu”? baglikli boliimiinde Ni-
etzsche, onun diigiincesine uygun bir sanat anlayisma sahip insan tipinin
yasama ve diinyaya yaklasimini betimliyor. Kisginin daha fazla eylem giicii-
niin kalmadigini diisiindiigii, tiikendigini hissettigi anlarda, “yasamin ¢ok
agir” ve “yagami stirdiirmenin ¢ok zor oldugu” soylenir. “Evet, agir bir
yliktiir yagam!”?! Gergekte, bu sdzciiklere yakindan bakildiginda, yagam
hakkindaki bu diigiincelerin epey yaygin, neredeyse ortak bir kan1 oldugu
goriiliir. Bu yaygin kant su sorularla birlikte kendisini daha belirgin bir se-
kilde gosterir: yasami yagsamak zor degil midir? Yasamak neden bu kadar
ac1 verici? Yagsam hakkindaki yaygin kanilar1 ortaya cikaran bu sorulari ce-
vaplamak amaciyla, yasam ile nasil basa ¢ikilabilecegini 6gretme iddiasi
tagiyan kitaplar uzun zamandan beridir en ¢ok satanlar arasinda, raftaki
yerlerini almadilar mi? Gergekte kisinin, yagsami nasil yasayacagina, ondan
nasil tad alacagma dair cevabi hazir bulmasi, yasamn agir ve zor olduguna
dair dnyargiy1 daha da pekistirmekte ve Nietzsche'nin sozleriyle, ruhu daha
da agirlagtirip kiginin eylem giictinii zayiflatmaktadir.

Nietzsche igin “agirhigin ruhu”ndan “hafifligin ruhu”na gegmek, dik-
katli bakildiginda, kiginin varligini cegitli doniisiimlere ugratarak onda
kendine 6zgii bir begeni anlayisi olusturup bunu inceltmeye dayanan este-
tik bir siiregle miimkiindiir. Agirhgn ruhuna karg: sanat, kisiyi 6ncelikle
onun farkl bir kimse oldugunu bu kisiye, en azindan ona ait olan duyumla-
rn “farkh” yolundan duyumsatarak dgretir. Agirhgin ruhu ve hafifligin
ruhunun varolugsal doniisiimlerinin ugraklarmi Nietzsche gesitli hayvan-
larla betimler. Agirligin ruhunun doniigiimleri “miirekkep bahg”, “tilki”,
“devekusu”, midye, kistebek, deve, domuz, egek ve asalaklardir. Hafifligi-
nin ruhu ise “at” ve “kartal”dir. Buna gore, estetik bakimdan bir kimsenin
diinyay1 nasil gordiigiine ve onun begenilerindeki incelige bakilarak, bu
kimsenin hangi hayvana doniigmiis oldugunun farkina varilabilir. Agirhgin
ruhu, kisinin diinya hakkindaki estetik deneyimini yok edecek sekilde,

2 Alm. “Geist der Schwere”, Ing. “spirit of seriousness”; “Vom Geist der Schwere” [VGS], ss. 199-
203 in Nietzsche, Friedrich (2003) Also sprach Zarathustra, Ein Buch fiir Alle und Keinen, Nachwort von
Josef Simon, Stuttgart: Philipp Reclam jun. / “The Spirit of Gravity” [SG], pp. 187-190, Nietzsche,
Friedrich (1997) Thus Spake Zarathustra, A Book For All And None, tr. by Thomas Common, Hert-
fordshire: Wordsworth Editions Limited./ “Agirligin Ruhu Uzerine”, ss. 155-158, Nietzsche, W. F.
(2004) Zerdiist Boyle Diyordu, Herkesin ve Kimsenin Kitabi, gev. Osman Derinsu, {stanbul: Varlik Ya-
yinlari.

1 “Ta, das Leben ist schwer zu tragen!”. VGS: 201.

255



Ozne 21. Kitap -Giiz 2014: Felsefi Bir Sorun Olarak Inanma

onun begenilerini koreltir ve zamanla bu kisi, gelistirilebilir bireysel bir
begeni anlayigina sahip oldugunu neredeyse unutur. Bu nedenle Zerdiigt
igin kisinin begenileri ve ona haz veren tad duyumu kiginin farkli yolunun
belirlenimi i¢in hayati énemdedir. Bir kimseden ruhun agirlifin bir bagkas;
alamaz, ona neyi begenip begenmeyecegi sdylenemez. Begeni anlayisimin
gelismesiyle kisi, kendisini doniigtiirebilir ve kendisini diger kimselerden
farklilagtirarak kendi varolusunu aydinlatip agiga cikarabilir. Ozel bir zevk
sahibi olmak ve inceltilmis bir begeni yargis1 kurabilmek agirhgin ruhuny
hafifligin ruhuna doniigtiirmenin bir aracidir. Béyle bir déntigiim igin kisiye,
onun kendisini sanat yapitlarmin etkisine maruz birakmasi yardimci olabi-
lir.

“Esas itibariyle ben sanatgilarla simdiye kadar ki biitiin filozoflarla ol-
dugundan daha ¢ok hemfikirim: onlar hayatin konusunu kaybetmediler,
onlar “bu diinya”nun seylerini sevdiler - onlar kendi duyumlarim sevdiler.
Duyumsuzlagtrmak [desensualization] igin ¢abalamak: bu bana, bunun
yalruzca ikiytizliiliik ya da kendini aldatma olmadig: yerde bir yanhs anla-
ma, bir hastalik ya da bir tedavi olarak goériiniir. [...] Sanat yapitlarinin etki-
si sanat yaratan ruh durumunun uyandinlmasicdir — sarhogluktur [intoxication)].
Sanatta 6nemli olan onun [insan] varolusu[nu] yetkinlestirmesidir, yetkinli-
i ve bollugu tiretmesidir; sanat dzsel olarak varolusun olumlanmasi, kut-
sanmasi, ilahlagtirilmasidir.” (Nietzsche, 1968: pr. 820- 821, 5. 434)

Nietzsche'nin estetik etkinin zitt1 ve “yasama diigman” olarak deger-
lendirdigi sey olan ahlak insan varolusunu diinyadan yalitip, icine kapata-
rak onu bir “midye”ye doniistiiriir. Ruhu agirlagtiran, kisinin begeni yete-
negini korelten ve eylem giiciinii zayiflatan her tiirlii ahlakg bakis agism-
dan vazgecilmelidir. “Iyi” ve “kotii” dogustan itibaren kisiyi giigsiizlestire-
rek artan ve kisiyi kendisini sevmekten uzaklagtiran bir “geyiz” gibidir.
Gergekte hayat agir degildir, fakat kisinin omuzlarina ona yabanci olan bir
siirii sey yiiklenmis olusu yagamu agir bir yilk haline getirir. Kisi bu yiikiin
altinda bir “deve” olur. Canliliktan uzaklasmis, deve misali kuru bir dogaya
sahip kigiye yagamsal olan seyler zamanla tiksinti verici, “i§reng, kaygan ve
kavranmast gii¢”2 gelir. Bir taraftan giizellikleri bir hazine gibi gizleyen
kimselerin diger taraftan bu giizellikleri karanlik yalitilmighiklarinda tatmak

2 5G: 188.
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icin nasil bir “kdstebek”e? doniistiiklerini hepimiz tahmin edebiliriz. Ken-
dine Ozgii bir “begeni” [Geschmack?!] gelistirememis, “ne olsa bana uyar”
diyerek her sunulana “evet” diyen kimseler Zerdiist'e gore “egsek”tir. Kendi-
lerini sevmeyen, kendi begenileri olmayan ancak bagkalannn sevgisiyle
gecinip bagkalarimun zevklerini benimseyenler ise “asalak”lardir. Bunlarin
kargiti olan Zerdiigt, begenilerini dogrudan kendi deneyimleriyle gelistiren
begeni sahibi biridir. O neyi begenip begenmeyecegini, hangi yoldan gide-
cegini bagkalarma degil, yolun kendisine soruyor, kendisine yolu soranlara
da “bu benim yolum”, “bu benim begenim” % diyor.

Sonug olarak, Nietzsche onu diinyay: bir sanat yapiti olarak degerlen-
dirmeye gotiiren sanat hakkindaki diisiincesini nihilizme verilebilecek bir
cevap olarak diisiiniir. Bugiine kadar siiregelen felsefenin “nihilizm” olarak
tammlanmasinin sanat baglaminda nedeni “insan” ve “yaratma” arasindaki
bagmn ortadan koparilmig olugudur. Insaniistii giiclerin insan varolusunun
cesitli doniistimlerinden kaynaklandiklarini diisiinen Ksenofanesten basla-
narak insan eyleminin geylerin varolmasindaki roliiniin izi siiriildiigiinde
“insan” ve “hiclik” arasindaki kayip bag yeniden kurulabilir. Nihilizmin
kisa ifadesi olan “Tanrmin oliimii”niin sanat agsindan énemli bir sonucu,
insanmin kendi giicleriyle meydana getirdigi seylerden ozglrlesmesidir.
Diinyanin ve insan yagaminin bir sanat yapitina nasil déniistiiriildiigiiniin
ornegi, Grek tragedyasimin yagsama “evet!” diyen Dionysoscu kékeninde,
bunun karsih ve “tipik bir yozlasma”si?® ise Platonculukta bulunabilir.
Diinyanin bir sanat yapitina dontismesiyle birlikte felsefe tarihi de insan
varolusu hakkindaki déniisiimlerin bir tiyatrosu haline gelir. Felsefenin
konusu boylece “kendi kendini doguran bir sanat yapiti olarak diinya”?
olur. Son s6z olarak, diinyay: bir sanat yapiti olarak goren bakis acgisim
kazandirdig: sey, kisinin, agirligin ruhunun ahlakinin “herkes igin iyi, her-
kes igin kotli” buyrugundan vazgegmesi ve kendi begenisini olugturacag:
“benim igin iyi, benim i¢in kétii” bakis agisini geligtirmesi olacaktir.

2 5G: 189.

4 VGS: 202.

% “Das aber — ist mein Geschmack”. VGS: 203.
26 Nietzsche, 1989: 271.

77 Nietzsche, 1968: prg. 796, s. 419.
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